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MORALNE WYMIARY POLSKIEGO SPORU O CZLOWIEKA

Papiez [...] ludzi nauki wzywa do bycia nie tylko sumiennymi pracownikami
nauki, ale takze ludZmi mqgdrymi. [...] ,,W codziennym trudzie pracownika na-
uki konieczna jest takze szczegolna wrazliwos¢ etyczna. Nie wystarcza bowiem

troska o logiczng, formalng poprawnosé procesu myslenia. Czynnosci umystu
muszq by¢ koniecznie wigczone w duchowy klimat niezbednych cnét moralnych,
jak szczerosé, odwaga, pokora, uczciwos¢ oraz autentyczna troska o cztowieka”.

Pisanie o polskim sporze o czlowieka moze si¢ wydawaé niestosowne
w kontekscie pielgrzymki pelnej ciepta, zyczliwosci 1 pokoju. A jednak to
Papiez powiedzial 8 czerwca 1997 roku w Krakowie na spotkaniu z naukow-
cami z okazji 600-lecia Wydzialu Teologicznego UJ te stowa: ,,Wielki spér
o czlowieka u nas w Polsce wcale si¢ nie zakonczyt wraz z upadkiem 1deologi
marksistowskiej. Spér o czlowieka trwa w dalszym ciggu, a pod pewnym
wzgledem nawet si¢ nasilil. Formy degradacji osoby ludzkiej oraz wartosci
zycia ludzkiego staly si¢ bardzo subtelne, a tym samym bardziej niebezpiecz-
ne. Potrzeba dzi$ wielkiej czujnosci w tej dziedzinie™’.

Czujnos¢ — nie tylko ludzi nauki, ale 1 nas wszystkich — przejawiaé si¢
powinna we wnikliwosci pytania o gtéwne ptaszczyzny sporu antropologiczne-
go, w dociekliwosci analizowania argumentéw wszystkich spierajacych si¢ oraz
w uczciwosci dochodzenia do wspdlnego dobra. Dlatego w niniejszym artykule
przedstawimy geografi¢ dzisiejszego sporu o czlowieka w Polsce, zarysujemy
obowigzki wynikajace z postugi myslenia oraz wyakcentujemy najwazniejsze —
naszym zdaniem — moralne obowigzki ludzi sumienia w Polsce. W zakonczeniu
wskazemy na to, co Koscidt manajlepszego do zaofiarowania da-

siejszej Polsce.

POLSKA GEOGRAFIA SPORU

Jesli méwi si¢ o polskim sporze o czlowieka, wypadaloby rozpoczaé od
krotkiego zarysowania przedmiotu sporu: kto spiera si¢ o czlowieka 1 jaki

! Jan Pawetl II, Spotykamy sie w imig wspélnej mitosci do prawdy, ORpol. 18(1997) nr 7,
s. 62.
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jest przedmiot tego sporu. OdpowiedZ na to pytanie nie jest latwa, niemnie)
warto zwr6ci¢ uwage na wieloplaszczyznowos$¢ 1 wielowgtkowos¢ walki
o dusze¢ wspéiczesnego Polaka. Nie ulega watpliwosci, ze duzy wplyw na
budowanie obrazu czlowieczenstwa majg Srodki spolecznego przekazu. Ja-
ka$§ prawde o czlowieku przekazuje réwniez kultura tworzona przez wybit-
nych polskich twércow. Mamy wreszcie niemaly wptyw Kosciota, ktéry po-
przez katechizacje¢, coniedzielne przepowiadanie w kosciotach 1 w srodkach
przekazu (niedostatecznie jednak wykorzystanych) buduje chrzescijanski
obraz czlowieka.

Nie nalezy widzie€ tylko zagrozen 1 obawiaé si¢ przeciwnikOw prawdy
o cztowieku na wszystkich tych ptaszczyznach. Jesli w srodkach masowego
przekazu jest wiele prymitywizmu 1 péiprawd, to jednak nie mogg one nie
przekazywaé przynajmniej czesci prawdy o Swiecie, o prawdziwych teskno-
tach cziowieka 1 prawdziwych ludziach naszych dni. Je$li nawet media pro-
dukujg masy pozostajace w pewnym stanie lekkomys$lnosci 1 mercji, to masy
te nie tyle — jak chce J. Boudrillard — unicestwiajg wszelkie znaczenia, ile
poprzez powierzchowno$¢ przyswajania i przesyt sztucznosciag —m 11 k n 3.
W tym milczeniu moze si¢ zrodzi€ pustka, ale i tgesknota za prawdziwym
zyciem w prawdziwym Swiecie.Wszystko zalezy od tego, kto 1 jak przeméwi
wobec milczenia mas. Tu wigc czujno$¢ powinna zamieniaé si¢ w postuge
Prawdzie.

Niewatpliwie spor o czlowieka rozgrywa si¢ rowniez na terenie dzisiejsze)
szeroko rozumianej kultury. Chociaz w Polsce wiele w niej manieryzmu
1 kaprysnosci bliskich postmodernizmowi, to jednak glosy chociazby naszych
noblistéw w dziedzinie literatury zdajg si¢ afirmowacé wielka 1 pigkng tajemni-
c¢ czlowieka. Oto na przyktad Cz. Mitosz krytykuje ,,somatyzm dotrumienny”
T. Rézewicza, ukazujacy zycie ludzkie jako wegetowanie ,kiszek, watroby
1 genitaliow”. Zresztg wlasnie w przypadku Rézewicza mozna pytaé, czy opi-
sywanie glodu nie wskazuje na istnienie chleba, Boga 1 mitosci. Dlatego nie
martwilbym si¢, zreszta nie w pelni prawdziwym sadem Milosza, ze w Polsce,
kraju katolickim, poezja jest przewaznie agnostyczna albo ateistyczna®. Czyz
W. Szymborska nie méwi o kondycji ludzkiej w jezyku innym niz postmoder-
nisci? Czyz tematem wielu jej wierszy nie jest zdumienie konkretnym istnie-
niem, a ,ironiczna czulo§¢ wobec cziowieka”, o ktérej pisze M. Janion, nie
taczy si¢ tu z jakim$ nakazem wewnetrznym, wiodagcym do wyboru $wiatla,
a nie ciemnosci?

Naturalnie, obok wspomnianych tutaj nazwisk mozna wymieni¢ wiele
innych, ktérych przywolanie wprowadzitoby inny obraz sytuacji. Nie chcemy
przemilczaé¢ widocznego przeciez kryzysu kultury humanistycznej 1 moralnej

2 Por. Mitosz o Rézewiczu, ,, Tygodnik Powszechny” 1996, nr 42.
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w dzisiejsze) Polsce. Nie mozna go jednak opisywaé za pomoca kategori tylko
postmodernistycznych. Nie mozna przeoczy¢ choéby tego, ze po latach uda-
wania w ekonomii, ideologii i szkole ludzie zlaknieni s3a rzetelnosci w pracy,
prawdy w podr¢cznikach historii 1 wolno$ci w najbardziej prywatnych wybo-
rach zyciowych.

I chociaz ta tgsknota potrafi czesto doskonale wspoétistnie¢ z nieumiejetno-
§cig wyboru, przyzwyczajeniem do klamstwa i chodzenia na skréty, to nie ma
teraz — naszym zdaniem — zapotrzebowania w glebi narodowej duszy Polakow
na filozofi¢ btaznow, o ktorej L. Kolakowski tak pisal: ,,Filozofia btaznow jest
ta wiasnie, ktéra w kazdej epoce demaskuje jako watpliwe to, co uchodzi za
najbardziej niewzruszone, ujawnia sprzecznosci tego, co wydaje si¢ naoczne
1 bezsporne, wystawia na poSmiewisko oczywistosci zdrowego rozsadku 1 do-
patruje si¢ racji w absurdach - stowem podejmuje caly codzienny trud zawodu
blazna razem z nieuchronnym ryzykiem $miesznosci; w zaleznosci od miejsca
1 chwili my$l btazna moze poruszaé si¢ po wszystkich ekstremach myslenia,
albowiem Swi¢tosci dzisiejsze byly wczoraj paradoksami, a absoluty na réwni-
ku bywaja bluZnierstwem na biegunie. Postawa btazna jest stalym wysitkiem
refleksjt nad mozliwymi racjami idei przeciwstawnych, jest tedy dialektyczna
z przyrodzenia; jest po prostu przezwyci¢zeniem tego, co jest, dlatego ze jest
wlasnie; rzadzi nig wszakze nie ch¢é przekory, ale nieufnos€¢ do wszelkiego
Swiata ustabilizowanego. W swiecie, gdzie na pozOr wszystko si¢ stato juz, jest
ruchgm wyobrazni, a stad okresla si¢ réwniez przez opér, ktéry musi pokonaé
[...]"".

W Polsce powojennej bylo tak duzo dialektycznego blazenstwa zinstytu-
cjonalizowanego, ze zapotrzebowanie na btaznéw - jak rozumie to Kotakow-
ski — nie jest w tej chwili tak duze. Przeciez nie przypadkiem nie znajduja
aprobaty ani w polityce, ani w zyciu spotecznym przedstawiciele wszelkich
radykalnych stanowisk. Wieckszym niebezpieczenistwem w obecnym polskim
sporze o czlowieka jest brak orientacji antropologicznej. Na rynku idei, opu-
szczonym nagle przez marksistéw, wiejg r6zne wiatry. Tu 1 6wdzie przemykaja
ofiary ukgszenia Heglowskiego, pojawiaja si¢ sp6Znieni wyznawcy Freuda czy
oszotomieni wielbiciele Nietzschego. W kazdym razie rynek jest otwarty i nie
wida¢ na nim jednej gléwnej postaci.

Warto pamieta¢ przy tym, ze — w odréznieniu od spoleczenstw, ktore
przeszly szkole racjonalistycznego mys$lenia — u nas nie wyksztalcit si¢ kult
zdrowego rozumu, nie uksztaltowatlo si¢ tez przywigzanie do cnét obywatel-
skich 1 instytucji Zycia publicznego. Jesli ptynie dzisia) do nas z Zachodu post-
modernistyczna nieufno$¢ wobec rozumu, to nie pojawia si¢ w réwnie szybkim
tempie wrazliwos$¢ na kryzys ekologiczny, przywigzanie do instytucji demokra-

> L. Kotakowski, Kaptan i blazen (Rozwazania o teologicznym dziedzictwie wspéiczesne-
go myslenia), w: tenze, Pochwata niekonsekwencji, t. 2, Warszawa 1989, s. 178.
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tycznych i umiejetno$é dialogu w spoleczenstwie pluralistycznym. Istnieje —
niestety — niebezpieczenstwo, ze bardziej atrakcyjny okaze si¢ relatywizm
moralny postmodernistéw, niz twarde wymagania panujgce w szkole obywa-
telskiego myslenia i dzialania.

Nie mozna przy tym zapomnieé, Ze wraz z kolejnymi rewolucjami ostatnich
dwustu lat, czlowiek kultury zachodniej pragnat uwolni¢ najpierw panstwo od
Kosciota, potem spoteczenstwo od religii, a wreszcie chce ,,wyzwoli¢” wolnosé
od wszelkiej prawdy obiektywne). Skutki rewolucji przeprowadzanych w takim
duchu mszcza si¢ na samych rewolucjonistach. W wyniku rozejscia si¢ drog
wolnosci 1 religi czlowiek czuje sie coraz mnie) skrepowany regutami moral-
nymi 1 coraz bardziej bezbronny wobec wilasnych lgkéw przed pustka i bez-
sensem, wing i pot¢pieniem, chorobg 1 $miercig.

Pokusa postmodernistycznego niedowierzania prawdzie obiektywnej mo-
ze znaleZ¢ u nas poshuch poprzez uproszczone wykorzystywanie wiedzy na-
ukowej w wyjasnianiu filozoficznym, czy wrecz religiijnym. Tak czynili u nas
wyznawcy tak zwanego $§wiatopogladu naukowego, tak dzieje si¢ u socjobio-
logéw 1 postmodernistéw. Popularny u nas ostatnio R. Dawkins twierdzi, ze
jesh kiedykolwiek odwiedza Ziemi¢ istoty bardziej od nas rozwini¢te, ich
pierwsze pytanie bedzie brzmialo: czy odkryliSmy juz ewolucje? Dopiero bo-
wiem po Darwinie mozemy sensownie odpowiada¢ na takie pytania, jak: Czy
zycie ma jakikolwiek sens?; Po co istniejemy?; Kim jest cztowiek? Rozwigzu-
jac tajemnice¢ istnienia Darwin — wedlug Dawkinsa — sprawil, ze ateizm jest
w pelni satysfakcjonujacy intelektualnie. ,,Dobér naturalny — odkryty przez
Darwina §lepy, bezrozumny i automatyczny proces, o ktérym wiemy dzis, ze
stanowi wyjasnienie zarOwno istnienia, jak 1 pozornej celowosci wszystkich
form Zycia — dziala bez zadnego zamystu. Nie ma ani rozumu, ani wyobraz-
ni. Nic nie planuje na przysztos$¢. Nie tworzy wizji ani nie przewiduje, nie widzi.
Jesli w ogbdle mozna o nim powiedzieé, ze odgrywa w przyrodzie rol¢ zegarmi-
strza — to jest to §lepy zegarmistrz™*.

Jeszcze bardziej uproszczony sposOb polaczenia wiedzy naukowej ze
Swiatem kultury przedstawia R. Rorty, amerykarnski neopragmatyk, wpisuja-
cy si¢ w szeroko rozumiany nurt mysh postmodernistycznej. Przeciwstawia si¢
on przypisywaniu historii kultury jakiejkolwiek celowosci, nawet takiej jak
odkrycie prawdy czy wyzwolenie ludzkosci. Swoje wyraznie nietzscheariskie
rozumienie czlowieka prébuje pogodzi€ z czysto mechanistycznym opisem
wzajemnych relacji istot ludzkich 1 wszech§wiata. Rorty z mocnym przekona-
niem ,wierzacego” jednak filozofa twierdzi, ze prawdziwa nowos$¢ moze
pojawi¢ si¢ w Swiecie Slepych, przygodnych 1 mechanicznych sit. Tak na

* R. Dawkins, Slepy zegarmistrz, czyli jak ewolucja dowodzi, ze swiat nie zostal zaplano-
wany, Warszawa 1994, s. 27. Por. t e n Z e, Samolubny gen, Warszawa 1996, s. 17.
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przykiad promien kosmiczny m 6 g I rozrzuci¢ atomy w czgsteczce DNA
w taki sposéb, ze powstaly storczyki lub malpy czlekoksztaltne. ,,Podobnie,
o ile nam wiadomo, albo o ile powinno nas to obchodzi€, metaforyczne uzycie
«ousia» przez Arystotelesa, metaforyczne uzycie «agape» przez $w. Pawla
1 metaforyczne uzycie «gravitas» przez Newtona byly wynikiem rozbicia
przez promienie kosmiczne delikatnej struktury jakich§ kluczowych neuro-
néw w ich mézgach. Albo, co bardziej przekonujace, stanowily one rezultat
pewnych dziwnych zdarzen z dzieciistwa - jakich§ obsesyjnych wypaczen
pozostawionych w ich mézgach przez idiosynkratyczne urazy. Malo wazne,
jak dokonata si¢ ga sztuczka. Efekty byly wspaniale. Nigdy przedtem czego$

takiego nie bylo””.

POSEUGA MYSLENIA

Zdumiewajacy w tym tekscie jest nie tylko prymitywizm ujmowania owe]
~=nowosci” czlowieka, czyli filozoficzno-antropologicznej prawdy o nim, ale
takze lekcewazacy stosunek do nauk przyrodniczych, ktére starajg si¢ wyjas-
nia¢ ,sztuczke” czlowieczenstwa. Okazuje si¢, ze z tego punktu widzenia
w koncu nie jest wazne, jak ona si¢ dokonala.

Jakze inne jest podejscie Papieza do tej kwestii. Przemawiajac do naukow-
cow, 8 czerwca 1997 roku w krakowskiej kolegiacie sw. Anny, skierowat ich
wzrok na kaplic¢ §w. Jana z Ket, w ktorej znajduje si¢ sarkofag Mistrza Jana.
Oparty on zostal na barkach postaci uosabiajacych cztery tradycyjne wydziaty
uniwersytetu: medycyne, prawo, filozofie 1 teologi¢. Dla Papieza jest to czy-
telny obraz nie tylko zadan uniwersytetu, ale i1 drogi dochodzenia do najwyz-
szej prawdy o czlowieku. Oto jego stowa: ,,Czlowiek przekracza granice po-
szczegblnych dyscyplin wiedzy, tak aby ukierunkowa¢ je ku owe) prawdzie i ku
ostatecznemu spetnieniu swego czlowieczenstwa. Mozna tu méwi€ o solidar-
nosci réznych nauk w stuzbie cztowiekowi 1 w odkrywaniu coraz petniejsze;j
prawdy o nim samym i o otaczajacym go $wiecie, o kosmosie™.

Chrzescijariska odpowiedZ na niepeing (jesli nie zdeformowang) wizje
cztowieka w zadnym razie nie pomija wysitku wspoéiczesnych nauk o cztowie-
ku. Sg one przeciez porzagdkujagcym §wiadectwem poszanowania dla wszystkie-
go, co istnieje. Chrzescijariska wizja zjednoczenia wszystkiego i wszystkich
w Chrystusie ,,wnosi nadziej¢ 1 pewnos¢, ze to kruche dobro, pigkno 1 zycie,
ktore dostrzegamy we wszech§wiecie, zdaza w stron¢ dopelnienia 1 spelnienia,
jakich nie przezwyciezg sily rozpadu i zta. Wizja ta dostarcza wreszcie zdecy-

> R. Rort y, Przygodnos¢ jezyka, w: Postmodernizm a filozofia. Wybor tekstéw, red.
S. Czerniak, A. Szahaj, Warszawa 1996, s. 133.

® JanPawelll, Spotykamy si¢ w imie wspélnej mitosci do prawdy, s. 61.
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dowanej afirmacji tych wartosci, ktére wylaniajg si¢ z naszej wiedzy 1 szacunku
dla stworzenia”’.

Taki program mozna nazwa¢ gloszeniem nowej Ewangelii zycia. Polega on
na uzasadnianiu szacunku dla zycia w §wietle rozumu otwartego na poszuki-
wanie petnej prawdy o czlowieku jako osobie. Program staje si¢ tym bardziej
aktualny i potrzebny, im bardziej widoczne stajg si¢ skutki oparcia rozumu na
sobie samym, zachwytu nad zdolnoscig analityczng rozumu, redukcji ducha do
rozumnosci 1 religii do etyki. Strz¢py antropologii postmodernistycznej oferujg
pelne zwyciestwo Narcyza nad Prometeuszem, postulujg zycie terazniejszoscia
i akcegtuj a takie wzorce osobowosci, jak spacerowicz, wloczega, turysta
1 gracz'. Zdumiewajaca jest w kulturze postmodernistyczne) szczero$¢ w przy-
znawaniu si¢ do wlasnej niemocy duchowej, rywalizujgce) zresztag z kultem
warto$ci witalnych, ktére nie potrzebujg moralnego uzasadnienia.

Chrzescijaniska wizja czlowieka raz jeszcze zdaje egzamin ze swego realiz-
mu, gdy nie godzi si¢ na ,,ludyczng lekko$¢ bytu”, ale prébuje stawié¢ czoto
konkretnym wymaganiom zycia. Trzeba przeciez orientowaé si¢ w powodzi
informacji, decydowaé¢ o wykorzystaniu energii atomowej, kontrolowaé ma-
chinacje gieldowe. Czy czlowiek jako ,,produkt ruchomej armii metafor” moze
stawi€ czolo mozliwosciom wspoélczesne) technologii genowej 1 obroni€ si¢
przed uprzedmiotowieniem? Czyz mozemy przeoczyC fakt, ze przy komcu
ery, nazwanej wiekiem postepu i rozumu, mamy ogromng wiedze, ale za mato
madrosci; olSniewajaca technologie, lecz za malo energii duchowej; rozwinigty
przemyst, ale za mato wrazliwosci ekologicznej; wiele demokraciji, ale za mato
moralnosci?’

W tym miejscu nalezy zglosi¢ pilny postulat do wszystkich budujacych
adekwatng antropologi¢ chrzescijanska. Poniewaz stara si¢ ona zrozumieé
i thumaczy¢ czlowieka w tym, co istotowo ludzkie, nie mozna jej ograniczyé
do syntezy i uogdlnienia wspoélczesnych nauk o czlowieku. Z drugiej strony
koniecznie trzeba uwzgledni¢ uwarunkowania natury biologicznej, psycholo-
gicznej 1 spolecznej, na ktére zwrécily uwage wspolczesne nauki o cztowieku.
R. Buttiglione stusznie pisze o naiwnosci tych, ktérzy zamykajg oczy na me-
diacj¢ pod$§wiadomosci oraz mediacje spoleczng w procesie chociazby ksztal-
towania sumienia. ,,Stanowisko teologiczne, ktére na mocy przyjetych zatozen
jest idealistyczne w teorii, znajduje sie potem w niemalym klopocie, by posta-
wi¢ skuteczng zapor¢ hedonizmowi w praktyce. Presja wewn¢trznych dazen
pop¢dowych 1 presja pokusy konformizmu, dostosowania si¢ do naciskéw

" Postanie Jego Swigtobliwosci Ojca Swigtego Jana Pawta II do Ojca George’a V. Coyne’a,
dyrektora Obserwatorium Watykarniskiego, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1990, nr 12, s. §.

8 Por. Z. B aum an, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 7-35.
 Porr H.Kiin g, Projekt Weltethos, Miinchen 1993, s. 31.
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zewnetrznego Srodowiska spotecznego dziataja potem z tym wieksza zywioto-
woscia i bezwzglednoscia, im mniej si¢ rozumie ich nature”'’.

Trzeba zdawaé sobie sprawe z trudnosci prowadzenia dialogu teologéw
z przedstawicielami wspoéiczesnych nauk o czlowieku. Teologowie stajg tu
poniekad przed tymi samymi trudnosciami, ktére mieli i maja filozofowie
1 etycy. O ile jednak ci ostatni tatwo oddaja pole biologom, fizykom i chemi-
kom — czasami az do samobdjczego likwidowania przedmiotu formalnego
uprawianej dziedziny - o tyle teologowie musza pyta¢ o funkcjonalizacje idei
Boga 1 nie mogg utraci¢ wlasnej tozsamosci metodologicznej. Wiernos¢ Ob-
jawieniu broni teologéw przed obydwoma niebezpieczenstwami. Nie chodzi
przy tym o nieswiadoma wspoéiczesnych badan naukowych ucieczk¢ w bibli-
cyzm, ani tym bardziej o naiwne oddanie pola socjobiologom czy zwolennikom
poj¢cia prawdy jako ,,ruchomej armii metafor”.

Podstawowg troska rzetelnej naukowo 1 §wiadomej swej specyfiki antro-
pologii teologicznej musi by¢ hermeneutyka, ktéra zestawi rzetelny opis egzy-
stencji cztowieka z przestaniem Biblii. Tak wig¢c zrozumienie tego, co istotowo
ludzkie w ciele czlowieka, zaklada zaréwno poznanie biologiczno-psychiczne;j
struktury ciala, jak tez uwzglednienie znaczenia zyjacego ciala. Slusznie pisze
Buttiglione: ,,Nie istnieje (jakas) struktura biologiczna aktu i (jakas$) decyzja
wewnetrzna podmiotu, ktéry traktuje akt (tylko) z punktu widzenia jego
skutkéw. Pomigdzy plaszczyzng¢ biologiczng 1 duchowa wilacza si¢ — 1 niejako
obie w jedng catos€ ztacza i1 jako jedng calo$€ wyraza — inna jeszcze plaszczy-
zna. W niej wlasnie dochodzi do giosu przedmiotowe znaczenie, obiektywny
sens aktu”!’.

Nie ma innej drogi niz kontynuowanie wysitku zrozumienia natury osoby
ludzkie). U nas rozpoczat t¢ droge — na ptaszczyZnie filozoficznej — kardynatl
Wojtyta. Pézniej kontynuowal ja jako papiez — na plaszczyZnie teologicznej —
w cyklu katechez srodowych, wygtaszanych w latach 1979-1984. Jana Pawta II
teologia ciata zostala oparta na realistycznie 1 konsekwentnie przezywanym
doswiadczeniu siebie w perspektywie stworczego 1 odkupienczego dzialania
Boga. Ponad przesztymi 1 obecnymi ograniczeniami ciata realny czlowiek
odkrywa dynamizm swego zycia, ktéry nie tylko transcenduje jego somatyke
1 psychike, ale wyznacza orientacje zyciu. W tym sensie cielesno$¢ czlowieka
jest swoistym znakiem, ktéry nie kltamie osobie. Nic wi¢c dziwnego, ze tak
wiele miejsca zaymuje w Biblii. Dlatego teologia ciala jest antropologig czlo-
wieka stworzonego na obraz 1 podobienstwo Boze.

1 R.Buttiglione, Dar ciata darem osoby. Autonomia sumienia wobec autonomii prawdy,
w: Jan Pawet 11, M¢zczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do zmartwychwstania.
O Jana Pawfa II teologii ciala, Lublin 1993, s. 149,

11 Tamze, s. 157.
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LUDZIE SUMIENNI CZY LUDZIE SUMIENIA?

Obok budowania pelnej prawdy o cztowieku ludzie nauki powinni spelniaé
w,funkcje sumienia krytycznego wobec tego wszystkiego, co czlowieczenstwu
zagraza lub co go pomniejsza”'? - tak méwil Papiez w kolegiacie. Zdeformo-
wana lub niepeina wizja cztowieka przemienia si¢ w powazne zagrozenie dla
jego zycia 1 skutecznosci dziatania. Je§li wiec prébujemy zarysowaé giéwne
linie polskiego sporu o czlowieka, to nie moze tu zabrakng¢ moralnego wy-
miaru tego sporu. Tym bardziej ze Ojciec Swiety konsekwentnie przypominat
w czasie ostatniej pielgrzymki giéwny przedmiot moralnego sporu Polakéw:
zagospodarowanie daru wolnosci, oraz szczegdlnie podkreslat obowigzek by-
cia solidarnymi z biednymi.

Niewatpliwie zasadniczym zadaniem moralnym pozostaje sprawa wolno-
§ci. Pewnie nie przypadkiem Ojciec Swiety w przestaniu do biskupéw z Kon-
ferencji Episkopatu Polski (8 czerwca 1997) powt6rzyl stowa, ktére skierowat
do polskich biskupéw w roku 1991. Juz wtedy Papiez zach¢cal Episkopat
i Kosciét w Polsce do przettumaczenia na jezyk konkretnych probleméw
1 zadan prawdy, iz czlowiek jest droga Kosciota. ,, W tej chwili [...] czlowiek
musi znalez¢ w KoSciele przestrzen do obrony poniekad przed samym soba:
przed zlym uzyciem swej wolnosci, przed zmarnowaniem wielkiej historyczne;
szansy dla narodu”"’,

Wezwanie do uczenia si¢ wolnosci zabrzmiato szczeg6lnie mocno w Pozna-
niu 3 czerwca 1997 roku, w przeméwieniu do miodziezy. Ojciec Swiety méwit:
,,Osoba ludzka, stworzona na obraz 1 podobienstwo Boga, nie moze stawad si¢
niewolnikiem rzeczy, systeméw ekonomicznych, cywilizacji technicznej, kon-
sumizmu, fatwego sukcesu. Czlowiek nie moze stawac si¢ niewolnikiem swoich
réznych sklonnosci i namietnosci, niekiedy celowo podsycanych. Przed tym
niebezpieczenstwem trzeba si¢ broni€. Trzeba umie€ uzywacé swojej wolnosci,
wybierajac to, co jest dobrem prawdziwym. Nie dajcie si¢ zniewalaé! Nie dajcie
sie zniewolié, nie dajcie si¢ skusi¢ pseudowartosciami, pétprawdami, urokiem
mirazy, od ktérych péZniej bedziecie si¢ odwracaé z rozczarowaniem, poranie-
ni, a moze nawet ze ztamanym zyciem”'?,

Uczenie si¢ wolnosci odbywa si¢ wiec na wszystkich ptaszczyznach ludzkie-
go zycia 1 dotyczy wszystkich. Troch¢ naiwna jest wiara niektérych naszych
intelektualistow w to, ze wraz z dorastaniem miodych pokolen niemal auto-
matycznie zniknie ,homo sovieticus” i zagospodarujemy sumiennie polska
wolno$é. Sumiennos$¢ to jednak dopiero konsekwencja bycia cziowiekiem

2 Jan Pawetl II, Spotykamy si¢ w imie wspélnej mitosci do prawdy, s. 62.

'* Te nze, Odpowiedzialnos¢ pasterzy za Kosciét, ORpol. 18(1997) nr 7, s. 59.
14 Te nze, Jestescie wezwani do $wiadczenia o wierze i nadziei, ORpol. 18(1997) nr 7, s. 32.
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sumienia. Ojciec Swiety w stynnym przeméwieniu w Skoczowie méwit o lu-
dziach sumienia. W Polsce modne jest dzisiaj nawolywanie do sumiennosci
w pracy, nauce, w placeniu podatkéw i przestrzeganiu przepiséw. Niewielu
ma jednak odwage moéwi€ o ,ludziach sumienia”. Sumienie to najtajniejszy
srodek, niemal ,sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem,
ktérego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”'>. Czlowiek, ktéry nie boi sie
odkry¢ w sobie tej przestrzeni, musi zmierzy¢ si¢ z ideg obiektywnego tadu
moralnego, musi mowi¢ o aksjologicznym wymiarze konstytucji, traktowaé
pojednanie narodowe bez lekcewazenia sprawiedliwosci. Musi uczy€ si¢ tole-
rancji 1 dialogu bez fundamentalistycznego zacietrzewienia oraz wiedzieé, jak
trudno jest budowa¢ kapitalizm §wiadomy swych zobowiazan spotecznych.

Papiez nie mOéwil 0 wszystkim w czasie swojej ostatnie) pielgrzymki, jednak
nawolywal nas do uczenia si¢ takze na biedach innych, ktérzy swojg wolnosé
zagospodarowujg od dziesiatkdw czy moze setek lat bez tych przeszkéd, ktére
staly si¢ udzialem Polak6w. W tym kontekscie warto jednak zwrécié uwage na
prawie przemilczang u nas ksigzke A. Maclntyre’a Dziedzictwo cnoty. Autor
stusznie twierdzi, ze na wspoélczesnej scenie moralnosci na Zachodzie dominu-
J3 trzy postacie: biurokratyczny menedzer, bogaty esteta oraz terapeuta. Ten
pierwszy dobiera w efektywny sposéb srodki do celéw, manipuluje innymi
1 stworzonym przez siebie systemem, aby zapewni¢ najwi¢kszy zysk sobie
1 akcjonariuszom, w Ktérych imieniu pracuje. Bogaty esteta szuka ekscytuja-
cych przyjemnosci 1 doznan. Jego gtéwna troska dotyczy zachowania zdrowia
fizycznego i psychicznego. Terapeuta potrzebny jest wtedy, gdy biurokratyczny
menedzer i bogaty esteta czuja si¢ mniej sprawni'°.

Czyz wigc nie sumiennosci wymaga si¢ od menedzer6w? Czyz nie swoiscie
rozumianej sumiennosci bronig esteci, kiedy lokalizujg sumienie gdzie$ w blize;
nie okreslonej autentycznosci przezyé, do ktérych nie nalezy przykladaé zad-
nych kryteridw, zwlaszcza znajdowanych poza estetyczng wrazliwoscig? Su-
miennie tez powinni pracowa¢é terapeuci, oferujacy swoje ustugi zm¢czonym
menedzerom 1 znudzonym estetom. Terapeuci, jako §wieccy specjalisci od
duchowych niepokojoéw, powinni skutecznie i sumiennie pomagaé w przezwy-
ciezaniu kryzysow.

Ci, ktérych nie sta¢ na drogich terapeutéw, moga znaleZ¢ sumiennych
pocieszycieli w licznych programach telewizyjnych. Tam przedstawia si¢ §wiat
kolorowo 1 migotliwie. Kolor zastepuje codzienng szarzyzne¢, a migotliwosé
sprawia wrazenie jakby uczestnictwa w innym $wiecie. Wlasnie tutaj tworzy
si¢ mase¢, ktéra gotowa jest zgodzi€ si¢ z niejednym barbarzynstwem, sprytnie
uzasadnionym przez manipulatorOw bez sumienia. Typowy przykiad z ostat-

15 Por. KDK, nr 16.

1 Por. A. M aclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, Warszawa 1996,
8. 62-75.
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nich miesiecy to argumenty wielu szwedzkich intelektualistobw bronigcych
przymusowej sterylizacji prowadzonej w latach 1935-1976. Wysterylizowano
wtedy (tylko w Szwecji) ponad szesédziesiat tysiecy os6b zakwalifikowanych
jako ,,niepelnowartosciowe rasowo i spolecznie”. Porazajaco brzmig argumen-
ty tych, ktérzy jeszcze dzisiaj bronig tego barbarzyristwa. Lekarze i urzednicy —
niewatpliwie sumienni — tlumacza, ze dzigki polityce sterylizacji udalo sig
zmniejszy¢ liczbe oséb uposledzonych w Szwecji ze 150 tysiecy w latach trzy-
dziestych i czterdziestych do 40 tysiecy obecnie. Ideologowie paristwa dobro-
bytu tlumaczg z kolei, ze takiego paristwa nie mozna zbudowaé godzac sie na
utrzymywanie niepozadanego elementu rasowego i spotecznego. Dobro spo-
teczne musi, ich zdaniem, staé ponad interesem jednostki'’.

Oto ilustracja skutkéw cywilizacji Smierci, przed ktérg Papiez przestrzega
takze Polak6w, a ludzi nauki wzywa do bycia nie tylko sumiennymi pracowni-
kami nauki, ale takze ludZzmi madrymi. W kolegiacie §w. Anny Papiez powie-
dziatl stowa, ktére mozna by wpisa¢ do kodeksu etycznego pracownika nauki:
. W codziennym trudzie pracownika nauki konieczna jest takze szczegélna
wrazliwo$¢ etyczna. Nie wystarcza bowiem troska o logiczng, formalng po-
prawnos$¢ procesu myslenia. Czynno$ci umysiu musza by¢ koniecznie wigczo-
ne w duchowy klimat niezb¢dnych cnét moralnych, jak szczeros¢, odwaga,
pokora, uczciwo$¢ oraz autentyczna troska o czlowieka. Dzigki wrazliwosci
moralnej zachowana zostaje bardzo istotna dla nauki wi¢Z pomi¢dzy prawda
a dobrem. Tych dwéch spraw nie mozna bowiem od siebie oddzielaé! Zasady
wolnosci badan naukowych nie wolno oddziela¢ od odpowiedzialnosci etycz-
nej kazdego uczonego. W przypadku ludzi nauki ta odpowiedzialnos¢ etyczna
jest szczegllnie wazna. Relatywizm etyczny oraz postawy czysto utylitarne
stanowig zagrozenie nie tylko dla nauki, ale wprost dla cziowieka 1 dla spole-
czeristwa”'®, .

Szczegblnym - z wielu racji — polem zalamywania si¢ sumiennosci bez
bycia czlowiekiem sumienia jest gospodarka wolnorynkowa wpisana w zasady
demokratycznego paristwa prawa. Wydaje sie, ze Ojciec Swiety bacznie §ledzi
nasze sukcesy 1 niepowodzenia na tym polu. Méwiac o polskim sporze o czlo-
wieka pod koniec tego wieku, nie mozna nie wspomnie€ tego wymiaru zycia
spotecznego. Tuta) bowiem bardzo wyraZnie widaé, ze sumienno$¢ rozumiana
tylko jako techniczna sprawnos¢ 1 zaradno$¢ moze przynosi¢ gorzkie owoce.

Budujac w Polsce demokracj¢ 1 wolng gospodarke rynkowg prawie wszyscy
mamy nadziej¢ na przezwyci¢zenie starego systemu, ktéry powodowal, ze
polska praca byla chora. Nie podcinajac tej nadziei, trzeba sobie jednak zda-
waé sprawe, iz demokracja 1 wolny rynek nie mogg zosta¢ dobrze obstluzone

17 Por. P.Ce gielski, Wytrzebieni dla dobra wspélnego, ,,Gazeta Wyborcza” 10 IX 1997,
s. 10.

® Jan Pawetl II, Spotykamy sie w imie wspélnej mitosci do prawdy, s. 62.
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bez ludzi sumienia. L. Thurow w rozmowie z J. Zakowskim'? méwi dobitnie,
ze demokratyczny kapitalizm zawiera w sobie przynajmniej dwie sprzecznosci,
ktore ukazuja si¢ wyraznie w obecnych czasach. Pierwsza to konflikt miedzy
demokracja zakladajaca r6wnos€ a rynkiem tworzacym nieréwnos$¢. Podczas
gdy demokracja daje kazdemu do r¢ki jeden glos, rynek promuje inteligent-
nych 1 pracowitych. Druga sprzecznos$€ to napi¢cie miedzy konsumpcjg 1 inwe-
stowaniem. Thurow mowi, ze nikt nie potrafi wymysli¢, jak wytlumaczy¢
ludziom, aby inwestowali, gdy jednoczesnie promuje si¢ kultur¢ rozbuchanej
konsumpcji. Kryzys, w jakim znajduje si¢ — wedlug niego — nasza cywilizacja,
wymaga przywodztwa zdolnego przeciwstawi€ si¢ fali egoizmu.

Wydaje si¢, ze w Polsce niewielu przywddcow zastanawia si¢ nad wolnym
rynkiem i demokrac)a w tej perspektywie. Z drugiej strony troch¢ naiwna jest
wiara w przywodcOow bez wychowywania ludzi sumienia. Wiasnie dlatego
Papiez zachgca Kosci6t w Polsce, aby byl wychowawcg ludzi sumienia 1 po-
przez to ksztaltowal moralnos¢ polityki, usuwat lgki przed zjednoczeniem
Europy, a przede wszystkim byl z wszystkimi, ktOrzy sa stabi 1 biedni. 2 czerw-
ca 1997 roku na legnickim polu Papiez méwil: ,,Zmieniajg si¢ [...] czasy, zmie-
niaja si¢ okolicznosci, wcigz jednak sg posrdd nas ludzie, ktérzy potrzebujg
glosu Kosciofa 1 glosu Papieza, aby zostaly wypowiedziane ich troski, ich béle
1 niedostatki. Oni nie mogg si¢ zawieS€. Oni muszg wiedzie€, ze Kosciél byt
Z nimi 1 jest Z nimi, 1 Zze Papiez jest z nimi; Ze obejmuje sercem 1 modlitwa
kazdego, kogo dotyka cierpienie. Dlatego Papiez bedzie méwil o problemach

spolecznych, bo tu zawsze chodzi o czlowieka — o konkretng osobe”?°.

MADROSC WEASCIWA SWIETYM

Konczac refleksje o polskim sporze o czlowieka pod koniec XX wieku,
wypada zapyta¢ o konkretne zadania, ktére Papiez stawia przed Kosciolem
w Polsce jako miejscem pamigci 1 miejscem nadziei, w ktérym wiernie prze-
chowuje sie przeszlo$¢ i rownoczesnie stale otwiera czlowieka na przysztosé?’.
Z tekstow homilii papieskich datoby si¢ pewnie utozy¢ bogaty program dusz-
pasterski na najblizsze lata. Moim zdaniem nie powinno w nim zabrakngé
trzech stow: Swietos€, madrosé, stuzba.

Zreszta Papiez sam, méwiac serdecznie o geniuszu Jadwigi, uzyt okresle-
nia: ,,madros$¢ wlasciwa swietym”. W Gorzowie podziwial najstarszych swiad-
k6w Chrystusa na polskiej ziemi, a w GnieZnie pragnal i1$¢ szlakiem §w. Woj-

% Por. Nowa rewolucja, nowe sredniowiecze, ,,Gazeta Wyborcza” 27-28 IX 1997, s. 1215.
2 JanPawetII, Zycie spoteczne i praca w $wietle wiary, ORpol. 18(1997) nr 7, s. 20.

21 Por. t e n z e, Pragne jeszcze raz podziekowaé Pani Fatimskiej za ocalone %ycie, Homilia
w Zakopanem, 7 VI 1997 r., ORpol. 18(1997) nr 7, s. 48.
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ciecha, ktory wzigl swd) poczatek niejako w Wieczerniku. W kolegiacie sw.
Anny wymienial tych uczonych, kt6rzy na drodze szukania prawdy doszli do
szczytow Swietosci. Swietosé dla Jana Pawla II jest nieustannym nasycaniem
zycia ludzkiego Darem Boga objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie. Jej Slady
mozna spotkaé w zyciu i dzietach konkretnych ludzi. Dlatego Jan Pawet II tak
czesto beatyfikuje 1 kanonizuje ludzi, ktérzy pokazali, Zze mozliwe jest poko-
nanie naturalnych ograniczen naszego rozumu i woli. Dlatego jego pedagogika
moralna nie martwi si¢ niemozliwoscig przechodzenia od ,,jest” do ,,powi-
nien”, ale polega na wskazywaniu i przypominaniu zrealizowanej wielkosci
czlowieczenstwa.

Wydaje si¢, ze pierwszym zadaniem Kosciola w Polsce jest spojrzenie na
wszystkie problemy z takiej wiasnie perspektywy. Nie bojmy si¢ powiedzied, ze
réznica mi¢dzy czlowiekiem sumiennym a czlowiekiem sumienia — z chrzesci-
janskiego punktu widzenia — sprowadza si¢ do odwagi Swigto§ci. Chrze-
$cijanin to cztowiek Bozego dzialania. Owszem, jego — czlowiecze — dzialtanie
jest tym bardziej skuteczne, im glebiej wrasta w Bozy zamyst 1 blogostawien-
stwo. Nalezy zalowaé, ze wiele sporéw toczonych w Polsce po roku 1989 wokét
wartosci chrzescijanskich nie uwzglednialo tego aspektu. Ze strony chrzescijan
moze za malo bylo §wiadectwa milosci, ktoéra nie unosi si¢ pychga, nie szuka
swego, we wszystkim poklada nadziej¢. Pod koniec wieku 1 tysigclecia Kosciét
Chrystusowy w Polsce uswiadamia sobie, ze ,,trzeba wielkiego czynu 1 wielkie-
go dziefa”, by kultura otworzyla si¢ szeroko na swigtos¢, pielegnowata ludzka
godno$é, uczyla obcowania z picknem??. Wszystko zaczyna sie jednak w ta-
jemnicy ducha ludzkiego, ktéry otwiera si¢ w modlitwie, zyciu sakramental-
nym, adoracji i Swi¢towaniu na Boga. Stad rola Kosciota jako miejsca budzenia
ducha poszczegoélnych ludzi i calego narodu (narodéw).

Swietosé buduje madro$§é na swoja miare. Nie dzieje sie to wszakze
automatycznie. Wydaje si¢, ze Kosciét w Polsce ma w tej mierze duzo do
zrobienia. Skoro Papiez chwalil uniwersytety jako miejsca rodzenia dusz do
wiedzy i madrosci~, to mozna postulowaé utworzenie drugiego uniwersytetu
katolickiego w Polsce, a takze powstanie wydzialéw teologicznych na panstwo-
wych uniwersytetach. Bylaby to szcz¢sliwa okazja do wzajemnego ubogacania
nie tylko dla ludzi nauki, ale i latwiejsza okazja do otwarcia teologii na po-
trzeby wspoéiczesnego cztowieka. Owocowaloby to przyblizeniem teologii do
wspéiczesnych probleméw, pozytywna zmiang j¢zyka przepowiadania i kate-
chezy. Rozumiala to doskonale §w. Jadwiga: wiara potrzebuje kultury i kultur¢
tworzy; wiara zyje w przestrzeni Kultury.

2 Por.tenze, Zycie spoteczne i praca w $wietle wiary, s. 22.
% Por.te nze, Spotykamy sie w imie wspélnej mitosci do prawdy, s. 61.
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W przestaniu do biskupéw z Konferencji Episkopatu Polski Papiez powie-
dzial niezwykle charakterystyczne stowa: ,,Aby wlasciwie §ledzi€ [...] naucza-
nie [Soboru Watykanskiego II — I.M.], trzeba koniecznie czerpaé wiedz¢ o nim
od znawcéw réznych dziedzin nauk koscielnych i §wieckich, zglebiajac jego
tres$¢, zwlaszcza na poziomie Konferencji Biskupéw, by z kolei przekazywac je
kaptanom i wiernym w formie czystej, zrozumialej i utatwiajacej rozwigzywa-
nie ich probleméw osobistych i spotecznych, ktére pojawiaja si¢ w codziennym
zyciu. [...] Musimy dotrze¢ do $§wiata z tym, co Kosciét ma najlepszego do
zaofiarowania, szanujac godnos¢ osoby ludzkie) 1 uwrazliwiajac na odpowie-
dzialno$¢ przed Bogiem”**,

Wreszcie ostatnie slowo, ktérym chcemy zamkna¢ te postulaty: stuzba.
Papiez wyprowadza obowigzek shuzby z Ofiary Chrystusa, w ktére) chrzesci-
janin nie moze uczestniczy¢ pozostajac oboj¢tnym na potrzeby braci. Nie
chcemy tuta) jeszcze raz mowi€ o tych wszystkich przestrzeniach 1 formach
shuzby spotecznej 1 indywidualnej, o ktérych méwit Papiez zaré6wno w czasie
ostatniej, jak i podczas poprzednich pielgrzymek do Polski. Nie ma tez po-
trzeby przypominaé dobra, ktére dzieje si¢ dzigki polskim chrzescijanom.
Nalezy wszakze zwro6ci€ uwage, ze pozosta)g jeszcze szerokie 1 wcigz odkry-
wajace si¢ pola, ktére nalezy obja¢ troska sluzebng. Sa to ludzie bezrobotni,
stale rosngce Srodowisko uzaleznionych, dzieci 1 mtodziez z rodzin dotknigtych
nieszcz¢sciem alkoholizmu. Do szeroko rozumianej stuzby chrzescijanskiej
nalezaloby wigczy¢ wigce) inicjatyw wobec miodziezy. Mozna 1 trzeba tworzy¢
szkoty 1 przedszkola katolickie, parafialne kluby sportowe, rozwija¢ wymiane
mlodziezy mi¢dzy parafiami polskimi i zagranicznymi.

Jesli Ojciec Swigty zacheca nas do nieustawania w wysitku budowania
Akcji Katolickiej 1 Synodu Plenarnego, to tym bardziej do nas nalezy ukon-
kretnianie ich dzialania poprzez wyznaczenie im spolecznie waznych i potrzeb-
nych celéw. W przebudowujacej si¢ Polsce jest tak duzo konkretnych bolow
spolecznych, ze tworzenie instytucjonalnych form aktywnosci Swieckich po-
winno zaczynac si¢ od wytyczenia precyzyjnych celéw. Papiez zache¢cal nas
w Legnicy: ,, Kazdy cztowiek wierzacy jest w jaki§ sposéb odpowiedzialny za
ksztalt zycia spolecznego. [...] Nie lgkajcie si¢ zatem braé odpowiedzialnos$ci za
zycie spoleczne w naszej OjczyZnie. To jest wielkie zadanie, jakie stoi przed
czlowiekiem: p6j$¢ odwaznie do swiata; ktas¢ podwaliny pod przysziosé, by
byla ona czasem poszanowania czlowieka; by byla otwarta na Dobra Nowi-
n¢! Czyncie to w jednongélnoéci, ktéra wyrasta z milosci do czlowieka oraz
z umitowania Ojczyzny”~.

4 Te n 2 e, Odpowiedzialnos¢ pasterzy za Koscidt, s. 59.
2 Tenze, Zycie spoleczne i praca w Swietle wiary, 8. 22.





